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Das Internet und die Virtualisierung des Lebens

Uber die Konsequenzen der digitalen Revolution fiir die kirchlichen Lebensvollziige

Die Rede von der digitalen Revolution

Mit welchem Recht wird eigentlich von einer digitalen Revolution gesprochen? Und
worin besteht diese Revolution? Kénnen wir jetzt schon ein Urteil Uber die gegenwartige
Entwicklung aussprechen, das eigentlich erst den Historikern spaterer Jahrhunderte
zukommen mag, wenn sie auf die auf die Wende vom 20. zum 21. Jahrhundert
zurtickblicken? Ist der Vergleich mit Gutenbergs Erfindung des Buchdrucks und deren
weit reichenden Folgen fur die Evolution von Kultur, Wissenschaft und Kommunikation
nicht zu hoch gegriffen? Ist der Computer etwa mehr als ein weiteres technisches
Hilfsmittel, ein Werkzeug der Menschen?

Der Computer ist nur ein weiteres Werkzeug. Was die eigentliche Revolution ausmacht,
sind nicht die immer schneller, komplexer und leistungsstarker werdenden Rechner,
sondern das Prinzip der digitalen Codierung, das ihnen zugrunde liegt. Bevor man
reflektieren kann, welche Auswirkungen die digitale Revolution auf die kirchlichen
Lebensvollzlige hat, muss man sich mit diesem Prinzip genauer auseinandersetzen.
Wir leben ganz selbstverstandlich in einer Welt analoger Entsprechungen. Wir nehmen
an, dass unserer Geflihle denen unserer Mitmenschen entsprechen und in etwa
vergleichbar sind. Wir bilden die Welt ab, indem wir sie zeichnen, fotografieren,
kartografieren oder kleine Modelle von ihr herstellen. Noch eine Schallplatte folgt diesem
Prinzip der Analogie, denn die in sie eingeschnittene Spirale bildet das Auf und Ab der
Musik sinnlich nachvollziehbar als Berge und Téaler im Vinyl ab; das auf der Leinwand
wieder gegebene Portrat nimmt unterschiedliche Farbmaterialen zu Hilfe, um die
Rosafarbung der Haut, das Blau der Kleidung und das Braun des Hintergrundes
nachzuempfinden; der Weglinie auf der Karte entspricht ein Weg mit vergleichbaren
Wegbiegungen in der realen Landschaft usw.

Die digitale Revolution I6st die analogen Entsprechungen zwischen der Realitat und
deren Abbildungen auf und entkoppelt die Abbildung der Welt von ‘greifbaren’, sinnlich
wahrnehmbaren Materialien wie Papier, Olfarbe oder Vinyl. An der Oberflache der

Medien ist diese Veranderung nicht sichtbar: Fotos sehen wie Fotos aus, digital
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gespeicherte Musik klingt wie analog gespeicherte Musik und ein Roman setzt sich aus
auf Papier gedruckten Buchstaben und Worten zusammen wie bisher auch. Was man
nicht sieht, ist die Tatsache, dass Bilder, Texte, Musik, Filme, Sprachaufnahmen und
viele andere Ausdrucksformen unter der medialen Oberflache zu abstrakten Folgen von
Nullen und Einsen geworden und nicht mehr an einen bestimmten materiellen Trager
gebunden sind. Sie haben sich in endlose digitale Ziffernreihen verwandelt, die sich im
Internet blitzschnell Gber die ganze Welt bewegen, die von Satelliten ausgestrahlt und
von Handys empfangen werden, die alle Sprachgrenzen Uberwinden und sich beliebig
oft vervielfaltigen lassen, ohne aber zu minderwertigen Kopien zu werden.

Der ganze Reichtum der Welt hat sich in reine Information, in einen Wechsel von Ja und
Nein, Strom und Nicht-Strom, Null und Eins verwandelt. Wir haben eine universale
Sprache entdeckt, die sogar dem Leben selbst zugrunde zu liegen scheint: Wenn wir
vom menschlichen Erbgut reden, stellen wir uns inzwischen einen gigantischen
Informationsstrang vor, auf dem bestimmte Zahlengruppen bestimmten Abfolgen von
Aminosauren und damit wiederum einem Gen, einem Zellgefiige, einer menschlichen
Eigenschaft entsprechen.

Die digitale Revolution besteht aber nicht nur darin, dass wir diese universale Sprache
lesen, sondern vor allem in der Tatsache, dass wir sie schreiben kdnnen. Zwischen dem
'‘Abschreiben’ und damit verlustfreien Verdoppeln einer Musik-CD und dem
'‘Abschreiben’ von Erbinformationen scheint kein prinzipieller Unterschied zu bestehen.
Und noch ein Stick weiter gedacht: Da sich wahrnehmbare Wirklichkeit offenbar in
digitale Texte verwandeln lasst, lassen sich die digitalen Texte auch in Wirklichkeiten
zurlickverwandeln: Die Zahlen werden wieder horbar, sichtbar, lesbar, was auch
bedeutet, dass man Wirklichkeiten entwerfen und 'schreiben’ kann, die es noch nie
gegeben hat: Es geniigt, an die Stelle einer Null eine Eins zu setzen.

Direkt greifbar wird die digitale Revolution in unserem Alltag bislang vor allem an den
Veranderungen in unserer Kommunikation und am Entstehen dessen, was wir
'Informationsgesellschaft' nennen. Wichtige Charakteristika dieser
Informationsgesellschaft lassen sich mit drei Schlagworten bestimmten: Internet,
Hypertext und Cyberspace.

Der Begriff 'Internet’ bezeichnet eine technische Kommunikationsstruktur, die in ihrer
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Einfachheit und Effizienz ihresgleichen sucht. Sie bedient sich namlich einer bewahrten
analogen Infrastruktur, des Telefonnetzes, um eben nicht mehr menschliche Sprache,
sondern die universale und alles codierende Sprache der Nullen und Einsen zu
transportieren: Auf einmal verwandelt sich die simple Telefonleitung zum Zugriff auf eine
uniiberschaubares Vielfalt unterschiedlichster Medien und von Milliarden von 'Content'-
Seiten mit Informationen jeder Art. Hinzukommt, dass jeder Teilnehmer an diesem Netz
nicht nur empfangen, sondern auch senden kann. Jeder kann mit jedem und zu jedem
Zeitpunkt auf gleicher Ebene, etwa der einer Email, in Verbindung treten.

Wahrend der Begriff ‘Internet’ das technische Rickgrat der Informationsgesellschaft
bezeichnet, zielt der Begriff 'Hypertext' auf die Veranderungen in der Organisation von
Information. Man kann metaphorisch von einer Verrdumlichung der Information
sprechen: Jedes Element eines Textes vermag uber einen Link in die Tiefe der eigenen
Bedeutung verweisen, zu assoziierten Bildern, Texten und Ténen weiter verbinden und
so eine Gleichzeitigkeit und Nahe dessen herstellen, was in einem herkémmlichen
Texten linear hintereinander aufgereiht war.

Gleichzeitig mit der neuen Struktur des Textes verandert sich auch das Verhalten des
Lesers oder Rezipienten, der plétzlich frei in endlosen Wissensraumen agieren und
seine eigenen Wege suchen kann. Der Begriff ‘Hyptertext' beschreibt das Phanomen
der Verlinkung also nicht technisch, sondern inhaltlich-strukturell. Die beschleunigte
Dynamik der Informationsgesellschaft geht in erster Linie auf die Tatsache zurtick, dass
plotzlich in Verbindung steht oder mihelos in Verbindung gebracht werden kann, was
friher nicht einmal voneinander wusste. Die Zeit spielt in diesem Verlinkungsraum nur
noch eine marginale Rolle.

Der dritte Begriff, 'Cyberspace’, bezeichnet schliel3lich die Veranderung der
Wirklichkeitswahrnehmung unserer Lebenswelten, der sich in der
Informationsgesellschaft abzeichnet. Der 'realen’ Welt tritt eine ‘virtuelle' Welt zur Seite
und verschrankt sich mit ihr. Die virtuelle Welt beginnt in ihrer Komplexitat und in ihrem
Reichtum an Eindricken sogar der ‘realen' Welt ihren Status als erster Wirklichkeit
streitig zu machen. Die in die Levels ihrer Computerspiele abgetauchten Jugendlichen
sind dabei nur die Vorreiter einer Entwicklung, die die ganze Gesellschaft erfasst. Die

Mdglichkeit, gegebene reale Situationen mit Hilfe elektronischer Mittel zugunsten
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anderer und selbst gewahlter Situationen zu verlassen, reichen vom Handy tber den
Walkman bis eben zum Cyberspace im eigentlichen Sinne, der sich in den Datenhelmen
und Datenhandschuhen symbolisiert, die sich die Cybernauten tberziehen.

Die mit den Schlusselbegriffen 'digitale Revolution’, 'Internet’, 'Hypertext' und
'‘Cyberspace’ skizzierte Veranderung unserer Lebenswirklichkeit lasst sich in ihren
Konsequenzen an zahlreichen Phanomenen ablesen, die unser Selbstverstandnis,
unser Verhalten und unsere Wahrnehmung bestimmen. Dazu gehdren Beschleunigung
des Lebens, Mobilitat, Eklektizismus, Hybridisierung, Individualisierung, Globalisierung
und Virtualisierung. Hinter jedem dieser Schlagworte stehen komplexe Wirklichkeiten,
die hier nur kurz skizziert werden kdnnen.

Die Beschleunigung aller Entwicklungen und damit auch das subjektive Geflhl eines
rasenden, immer schneller in die Zukunft stirzenden Lebens steht in direktem
Zusammenhang mit der Aufhebung raumlicher und zeitlicher Unterschiede durch die
elektronische Allgegenwart von Phanomenen. Diese Aufhebung raumlicher und
zeitlicher Ordnungen fihrt nicht nur dazu, dass man sehr viel mehr wahrnimmt, sondern
tatsachlich auch sehr viel mehr Anregungen aufgreifen kann und tatsachlich aufgreift,
was sich zum Beispiel im exponentiellen Wachstum wissenschatftlicher Erkenntnisse
ausdrickt.

Der Beschleunigung des Lebens korrespondiert eine Mobilitat, die nicht nur die
raumliche Bewegung per Auto, Schiff oder Flugzeug meint, sondern auch die
Durchlassigkeit sozialer Schichten und das schnelle Wechseln zwischen
unterschiedlichen Denk-, Erlebnis- und Verhaltenshorizonten bezeichnet.

Das gewdhnlich eher negativ besetzte Wort Eklektizismus benennt in dieser Welt der
standig in Bewegung befindlichen und sich gegeneinander verschiebenden Horizonte
ein fir das geistige Uberleben notwendiges Verhalten. Es geht darum, sich aus der Flut
der Informationen und Eindriicke dasjenige herauszusuchen, was man tatséachlich
versteht und was man als erklarend oder hilfreich auf das eigene Leben beziehen kann.
Die dabei entstehenden individuellen Lebenskonzepte, Welterklarungen und
Wissenskonglomerate besitzen zunehmenden hybriden Charakter. Das Entstehen von
Hybridbildungen, der Prozess der Hybridisierung, bedeutet in unserem Zusammenhang,

dass sich Erfahrungsbereiche, Weltphanome und Erklarungsmuster ineinander
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verschranken und sich zu neuen Mischwirklichkeiten verbinden. Abgrenzungen
verschwimmen, Kategorisierungen verlieren ihre unterscheidende Prézision und
Menschen beginnen Ausdrucksformen zu tolerieren, die sie vor kurzem noch abgelehnt
oder sogar bekampft hatten.

Die voran schreitende Individualisierung bedeutet bei gleichzeitiger Globalisierung, dass
man sich das Recht auf seine je eigene Welt nimmt, und die Toleranz, die man daftr
von den anderen erwartet, selbst gewéhren muss. In einer Zeit, in der ‘falsche’ und
‘wahre' Lebenswege nicht mehr ohne weiteres auszumachen sind, verwandelt sich die
Welt in ein groRes Laboratorium, in dem mit neuen Denkweisen, Identitaten und
Handlungsoptionen experimentiert wird.

Virtualisierung meint deshalb nicht nur das Entstehen begehbarer Datenraume, die
digitale Codierung von Lebenswirklichkeiten verschiedenster Art und die Tendenz der
digitalisierten Information, sich von materiellen Tragern zu emanzipieren, sondern auch
die Verwandlung der realen Welt von einer faktisch gegebenen Schépfung mit Steinen,
Pflanzen, Tieren, Menschen und in der Natur verankerten Gesetzmaligkeiten in einen
Mdglichkeitsraum, in dem letztlich nichts mehr als schicksalhaft gegeben erscheint.

Je deutlicher wird, dass wir die Konstruktion des Lebens und des Kosmos zu verstehen
beginnen, desto weniger sind wir bereit, das Faktische auch als das Verniinftige zu

betrachten.

Hoffnungen, Traume, Visionen - Was wir uns von der digitalen Zukunft
versprechen

Fur die Optimisten 6ffnet sich mit diesen Entwicklungen die Zukunft auf eine neue Welt
und einen neuen Menschen hin und verbindet sich mit einer Reihe von realistischen und
weniger realistischen Hoffnungen, TrAumen und Visionen, die einerseits schon lange
gehegte menschliche Wunschvorstellungen fortfiihren und andererseits neue Ideen
hervorbringen, die Gberhaupt erst mit der Entdeckung der Digitalisierbarkeit der Welt
entstehen konnten. Was Science und was Fiction daran ist, kann heute noch nicht ohne
weiteres entschieden werden.

Das vielleicht profanste Projekt auf der Basis von Internet und Digitalisierung ist der

Umbau der Wirtschaft von einer klassischen, auf Nationalstaaten bezogenen und in
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deren Interessen begriindeten Okonomie zu einer globalen Onlinedkonomie, in der
Staatsgrenzen endgliltig keine Rolle mehr spielen. Die Wirtschaft denkt sich die Welt als
einen einzigen grofRen Markt, in dem auch Wissen vor allem als kommerzialisierbare
Ware von Interesse ist. Diese Kommerzialisierung des Wissens reicht langst in die
Wissenschaften und ihr Erkenntnisinteresse hinein, denn Erkenntnisse, die Macht tiber
die Natur verleihen, lassen sich eben auch Gewinn bringend vermarkten. Dasselbe gilt
fur die Kultur und ihre Hervorbringungen. Alle Ausdrucksph&dnome, vom Gedicht tber
Fernsehsendungen bis hin zu Computerkunst, lassen sich weltweit verbreiten,
vertreiben und in Profite verwandeln.

Aber wirtschaftliches Gewinnstreben ist nur eines der Motive, das die Entwicklung in die
Zukunft voran treibt. Es lassen sich auch eine Reihe idealistischerer Komponenten
ausmachen. Alleine die Tatsache, wie leicht Wissen jetzt zur Verfigung gestellt, verteilt
und ausgetauscht werden kann, lasst viele hoffen, dass die Menschheit durch
technische Mdoglichkeiten wie das Internet das Bildungswesen weltweit revolutionieren
kann. Mit der Verbesserung der Bildungsmaéglichkeiten kommt auch die Utopie einer
besseren, direkteren Demokratie wieder in den Blick, da das Internet eine hierarchiefreie
Kommunikation und Beteiligung aller Menschen an wichtigen Entscheidungsprozessen
ermdglichen kdnnte. Klassische Wahlverfahren kénnten durch elektronische
Abstimmungsfahren ersetzt werden und die modernen Kommunikationsmittel eine
umfassend informierte Offentlichkeit herstellen, in der Entscheidungsprozesse eine neue
Dimension von Transparenz und Mitbeteiligung bekommen wiirden.

Andere hoffen, durch elektronisch gesteuerte intelligente Technik miihsame, lastige und
langweilige Tatigkeiten endgultig an Maschinen, Roboter und andere kinstliche Hilfen
Ubertragen zu kdnnen. Die dadurch frei werdende Lebenszeit stiinde den Menschen
dann fir kreativere Aufgaben zur Verfigung.

Und so gibt es noch viele mehr und weniger utopische Entwiirfe eines besseren und
anderen Lebens. Man traumt von Reisen in den interstellaren Raum, Mobilitat durch
Teleportation, Schaffung kunstlicher Intelligenz, Ausrottung von Krankheiten,
Optimierung des menschlichen Kdrpers, Koppelung biologischer und elektronischer
Systeme, Verlangerung der Lebenszeit, Ubertragung des menschlichen Geistes auf

einen nicht biologischen Trager und, und, und ...
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Sucht man in diesen Visionen nach den entscheidenden Antrieben, so gehdren dazu
sicherlich das Streben nach umfassender Kontroll- und Gestaltungsmacht tber die
Wirklichkeit und das Leben, nach autonomer Selbstbestimmung, nach Uberwindung der
Beschrankungen des menschlichen Lebens einschlie3lich des Todes und ein
Konglomerat von Sehnsichten nach Bestandigkeit, Gewissheit und Sicherheit.

Diese Motive sind fir jeden nachvollziehbar. Inzwischen kann man auch die durch sie
initilerten technischen und wissenschaftlichen Projekte und deren Zielsetzungen nicht
mehr ohne weiteres als irreal abzutun, wie es dem 'gesunden Menschenverstand', ‘der
Weisheit der Jahrhunderte' oder auch naturwissenschatftlichen, philosophischen und
theologischen Lehrmeinungen noch vor einigen Jahrzehnten mdglich gewesen ware.

Die Zukunft ist tatsédchlich offen.

Das Ende des Menschen - Was uns durch die digitale Revolution droht

Aber die optimistische und zukunftsglaubige Sicht ist nur eine mdgliche Perspektive auf
die digitale Revolution. Auch Bedachtige, Skeptiker, Pessimisten, Fundamentalisten und
Apokalyptiker setzen sich mit ihr auseinander. Die Liste ihrer Bedenken, Beflirchtungen,
Warnungen und Prophezeiungen liest sich ebenso lang wie die der erhofften positiven
Veranderungen.

Das beginnt schon damit, wie man die sich entwickelnde globale Onlinebkonomie
beurteilt. Nicht nur, dass sie Zige eines Neokolonialismus tragt, der nur die Reichen
reicher und die M&chtigen machtiger macht, sie droht auch zu zerstéren, was es an
Vielfalt und Unterschiedlichkeit auf der Welt gibt. Die Angst vor der McDonaldisierung
der Kulturen und ihrer lokalen Eigenheiten kann mit einigem Recht auf die durch das
digitale Prinzip zwangslaufig geforderte Anpassung und Vereinheitlichung aller
technischen, sprachlichen und verfahrensmalfigen Normen verweisen: Die Kehrseite
der ins Uniiberschaubare explodierenden Méglichkeiten ist tatséchlich die einténige
Wiederholung von Nullen und Einsen.

Diese Kehrseite der technischen Vereinheitlichung zeigt sich im Blick auf die globale
Verbreitung von Wissen, die Netzdemokratie und die Vision von gegenseitiger
hierarchiefreier Kommunikation. Die Kommunikation aller mit allen kann eben auch die

Basis einer umfassenden Kontrolle und Uberwachung von Menschen sein, die ohne die



Matthias Worther / 30.5.2003

elektronische Datenverarbeitung nicht méglich ware. Die Befurchtung, dass jeder zur
Nummer wird, hat sich langst bewahrheitet, und wer als Nummer in den
Fahndungscomputer gerat, kommt so leicht auch nicht mehr aus ihm heraus.

Noch sind die Maschinen nicht intelligent genug, um die Macht tber uns an sich zu
reilen, aber was Kritiker bei Computernutzern beobachten, kénnte den Boden fir eine
kinftige Machtiibernahme bereiten: Wir glauben zwar, die Maschinen unseren
Bedurfnissen anzupassen, passen uns aber faktisch den Vorgaben der Maschinen an.
Kein Gehirn denkt digital in Nullen und Einsen, und dennoch erregt ein 2-Gigahertz-
Prozessor unseren Neid als Ideal rasanter und effektiver Datenverarbeitung.

Auch die Kritiker der digitalen Revolution sehen im Streben nach Kontrollmacht Gber das
Leben und alle Wirklichkeitsphdnomene ein zentrales Motiv der Entwicklung. Sie kdnnen
die Winsche und Traume der Befurworter und Protagonisten der digitalen Revolution
vielleicht sogar verstehen und nachvollziehen, bewerten sie aber anders. Fir sie stellt
die Informationsgesellschaft durch ihre Technikfixiertheit, ihre Flut sich standig
erneuernder Daten und durch ihr Innovationstempo nicht nur eine Uberforderung des
Menschen dar, sondern sie erscheint zunehmend als Ausdruck einer gefahrlichen
Hybris. Absolutes Wissen anzustreben, in den Schopfungsplan eingreifen zu wollen
oder gar eine technisch realisierte Form von Unsterblichkeit zu konzipieren ist fir diese
Kritiker von vornherein der falsche Ansatz. Sie vertreten mit guten Argumenten die
Ansicht, dass sich die Menschen, selbst wenn sie es kénnten, gar nicht auf diesen Weg

machen sollten.

Der Glaube im Hintertreffen - Von den Problemen der Evangelisierung in den
Zeiten des Internet

Mit der etwas schematischen Gegenuberstellung einer bejahenden und einer kritisch-
ablehnenden Sicht der digitalen Revolution ist in grof3en Zigen der Horizont skizziert,
auf den auch Glaube und Kirche sich beziehen missen, wenn sie ihre Gegenwartigkeit
behaupten wollen. Erstaunt muss die Theologie heute feststellen, dass sich in der
sékularen, rationalen und glaubensfernen Welt elektronischer Rechner, digital codierter
Medien und decodierter DNS-Sequenzen Fragestellungen, Wertungen, Wunschtrdume

und Wirklichkeitskonzepte artikulieren, die ihr in anderer Gestalt seit langem vertraut
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sind. Es kbnnte also sein, dass sie aufgrund ihrer langen Tradition in der Interpretation
des Menschen und seines Lebens eine eigene Kompetenz besitzt, um mit den
gegenwartigen Fragen und Problemen umzugehen.
Ziemlich sicher dagegen ist, dass sie in der Welt der Messgerate, Siliziumchips und
jugendlichen Hacker Uber keine nennenswerte Autoritat verfigt. Bestimmt gibt es den
einen oder anderen christlich orientierten Computerwissenschaftler, aber weder in den
Wissenschaften noch im 6ffentlichen Disput Uber die Mdglichkeiten, Risiken und
Zielperspektiven der digitalen Revolution und ihrer Auswirkung auf unser Leben stellt
der Glaube eine vernehmliche Stimme dar. Noch immer wirkt sich die Entfremdung der
Kirche von Wissenschaft und Moderne aus, die spatestens mit dem Prozess gegen
Galilei begonnen hat und auch durch die Neuansatze des Zweiten Vatikanischen
Konzils noch nicht endgiiltig tberwunden wurde. Einzelne VorstoR3e, den Glauben und
die moderne Wissenschaft produktiv in Beziehung zu setzen, wie etwa die Theologie
von Teilhard de Chardin, andern daran nur wenig.
Hinzu kommen weitere Probleme, die die Kirche im Hintertreffen erscheinen lassen: Das
reicht von der noch jungen und zunachst zégerlichen Anerkennung demokratischer
Regierungsformen uber die generellen Probleme mit nichthierarchischen Strukturen bis
zur Ablehnung des Autonomieverstandnisses des modernen Menschen. Selbst auf dem
ureigenen Bereich des religiosen Lebens und des Glaubensvollzugs steht sie vor
massiven Schwierigkeiten:
- Als Volkskirche befindet sie sich in der Krise
- lhre Angebote sind nur ein kleiner Sektor in einer durch die Konkurrenz mit anderen
Weltanschauungen bestimmten multireligibsen Palette
- Ausgepragter Individualismus und das Streben nach Selbstbestimmung stellen ihren
Autoritatsanspruch in Frage.
Daraus ergibt sich nun nicht zwangslaufig, dass Theologie und Kirche keine
Perspektiven fur die gegenwartigen Entwicklungen héatten, aber zumindest kann man
sagen, dass der Schatz der Glaubenstradition noch nicht in einer Weise erschlossen ist,
die seine Deutungs- und Erklarungskraft auch fir die Informationsgesellschaft und ihre
Fragestellungen lGiberzeugend erweisen kdnnte. Bevor also an eine Evangelisierung

oder gar Neuevangelisierung in der Gegenwart gedacht werden kann, muss die
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kirchliche Position im Horizont der digitalen Revolution bestimmt und reflektiert werden.
Als Leitbegriffe flr die folgende Skizze einer solchen Positionsbestimmung sollen die
Grundfunktionen des christlichen Glaubens dienen: Glaubensvollzug (Liturgia),
Glaubenszeugnis (Martyria) und gelebte Briiderlichkeit (Diakonia), die im Begriff der
Glaubensgemeinschaft (Koinonia) aufeinander zugeordnet sind.

Was lasst sich auf der Grundlage dieses Rasters tber das Verhaltnis von Glaube und
Kirche zur digitalen Revolution aussagen? Wie veréandert sie das theologische Denken
und das konkrete Leben der Kirche? Gibt es nicht auch Elemente des Glaubens, die fur
das moderne Denken eine Korrektur oder richtungsweisend flr gegenwartige

Lebenskonzepte sein kdnnten?

Die Grundoption des Glaubens - Realitat versus Virtualitat

Glaube hat direkt mit unserem Leben und seinen Gegebenheiten zu tun. Er stellt eine
Strategie dar, die Erfahrung von Welt als Natur und menschliche Gesellschaft, die
Erfahrung des eigenen Lebens als Zeitspanne zwischen Geburt und Tod und die
Erfahrung der Korperlichkeit als Voraussetzung von Bewusstsein und Denkfahigkeit in
eine umfassende Erklarung der menschlichen Existenz zu integrieren. Die kirchliche
Tradition bildet fir diesen Lebensentwurf ein Archiv der vielfaltigen Erklarungsmuster,
die der Glaube im Laufe der Jahrhunderte unter Bezug auf die Offenbarung, die
Philosophie und die Lebensweisheit der Menschen entwickelt hat.

Die jeweils aktuelle kirchliche Praxis erschliel3t die Gegenwart mit Hilfe dieser Tradition,
fugt ihr aber immer auch neue Elemente hinzu. Es ist in mancher Hinsicht zwar richtig,
dass es nichts Neues unter der Sonne gibt, aber in anderer Hinsicht auch wieder nicht.
In der Auseinandersetzung des Glaubens mit der digitalen Revolution wird es
entscheidend sein, zwischen dem, was geblieben ist und auch bleiben wird, und dem,
was sich tatsachlich verandert hat oder Uberhaupt ganz neu ist, sorgféaltig zu
unterscheiden.

Entscheidendes Thema anstehenden Auseinandersetzung ist dabei die christliche
Anthropologie. Welches Menschenbild ergibt sich aus der Offenbarung? Was an ihm ist
zeitgebunden und was unaufgebbar? Wie verandert die digitale Revolution die Sicht auf

den Menschen?

10
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Meine weiteren Uberlegungen gehen von folgender Arbeitshypothese aus: Glaube ist
eine nichterne Option fur den Menschen in seiner Begrenztheit und fur einen
realistischen Umgang mit der Welt. Die entscheidenden Inhalte dieser Option stehen
auch durch die digitale Revolution, ihre technischen Errungenschaften und ihre
Erkenntnisse zunéchst einmal nicht in Frage: Das menschliche Leben ist verganglich,
die Einheit von Korper und Geist ist die Basis unserer Handlungsfahigkeit, der Ablauf
der personlichen wie der kollektiven Geschichte entzieht sich in vielerlei Hinsicht unserer
Kontrolle und unserem Einfluss.

Eine Rationalitat, die sich auf die Realitaten der Existenz bezieht, kann deshalb keine
formallogische, mathematische oder auf Nullen und Einsen beruhende sein, es kann
sich nur um eine Logik des Glaubens handeln, eine Logik also, die das Unwégbare, das
uns Ubersteigende und das Geheimnis der Existenz mit in ihre Identitéts- und
Handlungskonzepte aufnimmit.

Wie stellen sich nun die Auswirkungen der digitalen Revolution auf die Grundfunktionen

des Glaubens dar, wenn man sie mit Hilfe der skizzierten Option zu beschreiben sucht?

1. Liturgia online? - Glaubensvollzug zwischen Kirchenraum und Bildschirm
Es gibt eine Reihe von Versuchen, den Glaubensvollzug des Einzelnen und der
Gemeinde im elektronischen Raum zu verankern: virtuelle Kirchen, virtuelle
Gebetsraume, virtuelle Gedenkstatten, Online-Beichtstiihle und anderes.

Ohne deren Sinn als Experimente in Frage stellen zu wollen, scheint mir von vornherein
klar, dass diese Formen nur eine Erweiterung und Erganzung des Glaubensvollzugs
darstellen kénnen. Keinesfalls werden sie wesentlich zur Bewaltigung der Krise des
Gottesdienstbesuches oder der Sakramentenpastoral beitragen kdnnen. Deren
Problematik reicht viel tiefer und steht in direktem Zusammenhang mit den
Veréanderungen in unserem Leben und in unseren Lebensauffassungen.

Der Gottesdienstbesuch verliert eben auch deshalb an Bedeutung, weil Mobilitat,
Auflésung von Tages- und Wochenrhythmen, Verblassen des Kirchenjahres,
Individualisierung aller Lebensbeziige und eine breite Palette unterschiedlicher
Anspriche die Uberkommenen und als starr und schablonenhaft erlebten rituellen

Formen obsolet machen. Daran hat auch die Liturgiereform letztlich nichts gedndert.
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Das Internet kdnnte zwar durchaus wieder neue 'virtuelle' Zusammenhange stiften, die
sich mangels Priestern, groRer Entfernungen zwischen den Gemeinden und kaum zu
harmonisierender Zeitplane 'real' nicht mehr herstellen lassen. Aber auch das ware nur
ein Laborieren an den Symptomen.

Vergleichbares gilt fir die Sakramentenpastoral. Ein virtueller Beichtstuhl, der zu jeder
Tages- und Nachtzeit zur Verfiigung steht, &ndert nichts an der Tatsache, dass niemend
mehr beichten mdchte. Anders gesagt: Eine wie immer im Cyberspace Gestalt
gewinnende Kirche kann nur dann Anziehungskraft entwickeln, wenn sie in der
Lebensrealitat der Menschen, in ihren Sehnsiichten, ihren Herzen und ihren Gedanken
bereits gelebte Wirklichkeit ist. Die Krise von persénlichem Glauben, Volkskirche und
Sakramentenpastoral steht zwar in bestimmter Hinsicht auch in Beziehung zur digitalen
Revolution, aber die Versuche des Glaubens, seine Probleme durch eine blo3e
Anpassung an moderne Kommunikationsformen zu beheben, werden keinen Erfolg
haben. Erfolg versprechen nur Angebote, die den Beddtirfnissen ihrer Adressaten auch
entsprechen. Eine an hundert Millionen Internetnutzer versandte Mail mit der Botschatft,
dass Jesus lebt, erreicht zwar ihre Adressaten, drfte aber bei den wenigsten
ankommen.

Die Starke des Glaubens sind tatsachlich die 'Face-to-Face'-Kommunikation und der
direkte Kontakt mit der menschlichen Wirklichkeit. Solange die Krise des
Glaubensvollzugs in den real zusammenkommenden Gemeinden und im Gespréach
zwischen Menschen mit unterschiedlichen Auffassungen nicht behoben ist, wird auch

eine 'elektronische Kirche' in der Krise sein.

2. Martyria im Hyperraum - Glaubenszeugnis ist keine Verpackungsfrage

Was zum Glaubensvollzug gesagt wurde, gilt in analoger Weise fur das
Glaubenszeugnis. Die Akzeptanz des Glaubenszeugnisses ist letztlich keine Frage der
Verpackung, sondern der Glaubwirdigkeit. Da ein untrennbarer Zusammenhang
zwischen Form und Inhalt besteht, |6st sich die Verpackungsfrage von alleine, wenn es
gelingt, den Glauben fiir die Gegenwart tberzeugend zu formulieren. Werbeaktionen,
mit allen blinkenden Schikanen ausgestattete Websites, der elektronisch zur Verfiigung

gestellte Bibeltext, kirchliche Dokumente zum Download usw. kénnen sinnvoll und
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hilfreich sein, sie tragen jedoch nichts bei zur notwendig gewordenen Neuformulierung
des Glaubenszeugnisses.

Die digitale Revolution ist deshalb vor allem die Stunde der Theologie, die, &hnlich wie
Thomas von Aquin im Mittelalter das Werk des Heiden Aristoteles erschloss und in den
Glauben integrierte, heute die Erkenntnisse der Naturwissenschaften, das
Selbstverstandnis des modernen Menschen und die neuen Formen gesellschaftlicher
Organisation begreifen, deuten und integrieren muss, wenn sie Einfluss nehmen und
uberzeugen will.

Welche Fragen in diesem Zusammenhang zu diskutieren sind, lasst sich exemplarisch
an einem Phénomen zeigen, das man die 'Wiederkehr der Gottesattribute' nennen
konnte. Wir haben begonnen, Gottesattribute auf uns selbst zu beziehen. Als
Ausgangspunkte sollen einige Fragen aus einem alten Schulbuch, dem 'Griinen
Katechismus', dienen, die im Horizont der digitalen Revolution in einer neuen

Perspektive erscheinen.

"Warum sagen wir: Gott ist ewig?", lautet Frage Nr. 10. "Wir sagen: Gott ist ewig, weil er

immer war und immer sein wird; Gott hat keinen Anfang und kein Ende."

Obwohl wir es besser wissen und durch Katastrophen und den Tod immer wieder
belehrt werden, suggeriert uns die technische Welt eine Dauer unserer Konstrukte, die
mit dem Attribut ‘ewig’ kokettiert. Wir halten unsere Welt flr immer weiter perpetuierbar.
Als immer wieder aus der unverganglichen reinen Information rekonstruierbar, scheinen
die menschlichen Konstrukte einen Status jenseits der Zeit zu bekommen. Diese Aura
umfasst auch fir das Internet, bei dessen Nutzung man vergessen kann, dass es nicht

um reinen Geist, sondern um eine materielle Repréasentation von Geist handelt.

Frage Nr. 14 lautet: "Warum sagen wir: Gott ist allgegenwartig?" und die Antwort: "Wir
sagen, Gott ist allgegenwartig, weil er tUberall zugegen ist, im Himmel, auf Erden und an

allen Orten."

Auch hier haben wir begonnen, das Attribut der Allgegenwart uns selbst zuzuweisen.
Wir glauben, Gber Fernsehen, Web-Cameras, den unaufhdrlichen Informationsstrom aus
dem Internet und andere Kommunikationsmoglichkeiten wie das Handy immer

erreichbar und Uberall mit dabei zu sein. Der Raum verschwindet, wir scheinen an allen
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Orten der Welt zugleich sein zu kdnnen.

Ebenso kann man die 16. Frage und ihre Antwort auf uns selbst anwenden: "Warum
sagen wir: Gott ist allwissend? Wir sagen: Gott ist allwissend, weil er alles weil3; er weild
das Vergangene, das Gegenwartige und das Zukunftige, sogar unsere geheimsten

Gedanken."

Glauben wir nicht inzwischen, dass es nur noch eine Frage der Zeit und der Gro3e der
Speicherkapazitaten ist, bis wir alles wissen und jede Information in eine Folge von
Nullen und Einsen umgewandelt haben? Die Bestrebungen, zukunftige Wirklichkeiten
perfekt zu simulieren, zielen ebenso auf eine Form von Allwissenheit, wie ihr schwarzes

Gegenstlck: Die Verwirklichung der totalen Kontrolle tber die Menschen.

Man kann diese Analogien mit den anderen Gottesattributen weiterfihren: Der Allmacht,
der Existenz Gottes als Geist und seinem Schopfertum. Das Projekt der modernen
Zivilisation dient tendenziell der Beherrschung der Realitat in allen ihren Dimensionen.
Da diese Verfiugungsmacht in direktem Zusammenhang mit unserem Wissen und
unserem Geist steht, versuchen wir deren Einschrankungen durch Kérper und Materie
zu lockern oder vollstandig zu I6sen: Wir wollen reiner Geist sein, befreit von den
Kontingenzen menschlicher Existenz. Im Grunde versuchen wir die, Welt und uns selbst
nicht nur vollstandig zu verstehen, sondern neu zu erschaffen.

Die gewohnliche Antwort des Glaubens auf solche Spekulationen des Menschen ist der
Vorwurf, es handle sich um Hybris und Uberhebung. Diese Entgegnung war so lange
ausreichend, als eine Selbstschépfung des Menschen als véllig utopisch und irreal
erscheinen musste. Der Vorwurf besitzt auch weiterhin seine kritische Funktion, aber

sein Begrindungshorizont muss neu bedacht werden:

- Obwohl wir noch nicht alles wissen, sind viele davon tberzeugt, eines Tages alles

wissen zu kdnnen

- Wir kdnnen inzwischen tatsachlich in die Schopfung eingreifen und werden dadurch zu
einem bestimmenden Faktor der Evolution, auch wenn der Code des Lebens noch viele

Geheimnisse birgt

- Noch gibt es keine kinstliche, maschinengestiitzte Intelligenz oder technische

Phanomene, die dem menschlichen Bewusstsein entsprechen wirden, aber darauf
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zielende Projekte gewinnen an Wirklichkeitsgehalt

Martyria, Glaubenszeugnis, wird immer starker heil3en missen, die menschlichen
Maglichkeiten, die menschlichen Traume und die menschlichen Beschrankungen neu
ins Verhaltnis zueinander zu setzen. Je mehr Zukunftsrdume sich auftun, um so
beschrankter muss ein einzelnes Leben erscheinen. Eine Pastoral des digitalen
Zeitalters wird vor allem mit der daraus resultierenden Dialektik konfrontiert sein.
Welches Jenseits ware zu verheil3en, wo doch das Diesseits Faszinationen genug
bietet? Kann eine Vanitas-Mundi-Predigt auf offene Ohren stof3en bei Menschen, die
sich als selbstbestimmt und mit Macht Handelnde erleben? Welchen Sinn macht die
Rede von der Vorsehung in einer Welt, die zusehends menschlichen Planungen folgt?
Kann man mit dem Leben versohnt sterben, wenn es trotz aller Verheil3ungen von
Allwissenheit und Allmacht schlie3lich doch seine Endlichkeit erweist? Wie muss dass
Glaubenszeugnis in der Gegenwart aussehen, um nicht als Fatalismus,
Geschichtspessimismus, Leidensuberhdhung, Weltfremdheit, mythologische Rede oder

permanenter Schuldvorwurf zu erscheinen?

3. Diakonia universalis - Die Globalisierung gelebter Bruderlichkeit

Mit der dritten Grundfunktion des christlichen Glaubens erreichen meine Uberlegungen
wieder einen weniger spekulativen Boden. Die Kirche besitzt heute ihre grofite Autoritat,
wenn es um soziale Fragen geht. Unabhéngig von ihrem Selbstvollzug und der von ihr
vertretenen Botschaft akzeptiert, befurwortet und bewundert die Gesellschaft ihre
caritativen Einrichtungen, ihren Einsatz fur Gerechtigkeit und ihre Verteidigung der
Menschenrechte. Dass diese Dimension des christlichen Glaubens in direktem
Zusammenhang mit seiner Botschaft steht, bleibt im Hintergrund. Auch fir die anderen
Religionen ist die Anerkennung des sozialen Einsatzes der Kirche am
unproblematischsten. Was ware auch dagegen einzuwenden, wenn Menschen in ihrer

Not geholfen wird?

Die modernen Kommunikationsmittel und das Internet verlieren hier ihre utopische Aura
und zeigen sich bereits jetzt als effektive und pragmatisch einsetzbare Instrumente,
wenn es darum geht, 6ffentliches Bewusstsein zu schaffen, Wissen zu verbreiten und

Hilfe zu organisieren. Der Cyberspace verliert dabei seinen Charakter eines fantastisch-
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endlosen Bewusstseinsraums egomanischer Einzelsurfer und zeigt sich als das, was er
auch ist: ein Raum, der globales Bewusstsein verkdrpert und eine weltumspannende
Kommunikation erlaubt. Es gib tbereits eine Reihe von Entwicklungen, die fur die
gelebte Briderlichkeit und Schwesterlichkeit wichtige Impulse darstellen.

- Was manche als Verlust von Einfluss und argerliche Konkurrenzsituation fur die Kirche
betrachten, ist im Sinne der Briderlichkeit eine Chance: Im Internet steht die Vielfalt der
religiosen Denominationen gleichberechtigt nebeneinander, was nicht nur
Querverbindungen aller Art erlaubt, sondern vor allem auch dem gegenseitigen
Kennenlernen und dem Informationsaustausch dienen kann. Ohne in allen Punkten
Ubereinstimmung erzielen zu mussen, werden gemeinsame Aktionen maglich, wenn es
darum geht, Standpunkte zu vertreten oder Solidaritat mit Armen und Leidenden zum

Ausdruck zu bringen.

- Eine zweite grofRe Chance liegt darin, dass Information, also das Roh- und
Ausgangsmaterial jedes Lernprozesses und jeder Bewusstseinsveranderung, sehr viel
umfangreicher und schneller als je weltweit zur Verfigung gestellt werden kann. Es ist
zwar offensichtlich, dass das weltumspannende Netz noch grol3e Luicken hat, etwa in
Afrika, aber eine Diakonie des Wissens und der Wissensvermittlung wird daflir sorgen
missen, dass solche weil3en Flecken verschwinden, um Informationsgerechtigkeit zu
ermoglichen. Ahnlich wie das Fernsehen allein durch die Tatsache, dass es Bilder von
einer Welt in die andere Ubertragt das Bewusstsein fur Unterschiede und
Ungerechtigkeiten scharft, wird das Internet dem alten Grundsatz 'Wissen ist Macht'
neue Geltung verschaffen. Und Wissen ist eine Macht, die Veranderung erzwingt. Hier
muss die intellektuelle Dimension des Glaubens neu zur Geltung kommen, der nicht nur
eine Lebensweise, sondern auch ein Form des Denkens ist. Dieses Denken kann im
Internet seine Uberzeugungskraft beweisen und zeigen, dass es in der Konkurrenz mit
Alternativen die tUberzeugendere Sicht der Wirklichkeit verkorpert.

- Schlieldlich stellt das Internet auch eine neue Form des Gedachtnisses und der
Sicherung von Wissen und Traditionen dar. Zwar ist es stéandig im Fluss und in seiner
Gesamtheit nicht mehr dokumentierbar. Teilbereiche verschwinden, andere entstehen
neu. Veraltete und ungenaue Informationen stehen neben solchen, die zutreffen und

gesichert sind. Die einen geben hdchst subjektive Ansichten wieder, wahrend andere

16



Matthias Worther / 30.5.2003

die Autoritat renommierter wissenschatftlicher Institutionen hinter sich haben. Die Starke
dieses 'Weltgedachtnisses' durfte aber gerade in seiner immensen Beweglichkeit liegen,
die der des menschlichen Gehirns dhnelt. Die jeweils erhellten Bereiche sind auch in
unserem Bewusstsein immer vom Ozean des vagen Erinnnerns und des
unvermeidlichen Vergessens umgeben. Eine Faszination des Internets fur den Glauben
liegt deshalb auch darin, dass es in Ansatzen realisiert, was uns verheil3en ist: dass alle
menschlichen Hervorbringungen einen eigenen Wert besitzen und dass kein Phanomen

dieser Welt endgultig verloren gehen wird.

Koinonia — Die Kirche vor den Herausforderungen der digitalen Revolution

Die im ersten Teil angestellten Uberlegungen haben belegt, dass die gegenwartigen
Entwicklungen mit guten Grinden als digitale Revolution bezeichnet werden kdnnen.
Was sich aus Revolutionen ergibt, lasst sich mitten im revolutionaren Geschehen nur
schwer beurteilen. Wichtig fur die Kirche ist es deshalb, zunachst einmal zu erkennen,
dass es sich heute tatsachlich um eine Revolution handelt und das, was geschieht, nicht
ohne weiteres mit den tradierten Kategorien und Handlungskonzepten verstanden,
bewaltigt oder mit beeinflusst werden kann. Das heil3t nicht, dass die Tradition keinen
Wert mehr besitzt. Im Gegenteil: Gerade angesichts rasanter Verdnderungen, die keine
Zeit zum Nachdenken lassen, kann es richtig sein, Abstand zu gewinnen und die

Gegenwart an dem zu messen, was sich bis jetzt bewahrt hatte.

Im Blick auf die Grundfunktionen des christlichen Glaubens mdéchte ich das Ergebnis

meiner Reflexionen so zusammenfassen:

Die Zukunft des Glaubens steht und fallt mit seiner Fahigkeit, das Glaubenszeugnis
unter Ruckgriff auf die Tradition so zu formulieren, dass es die digitale Revolution
zutreffend begreift, in ihren Konsequenzen beschreibt und Lebens- und
Handlungsoptionen formuliert, die die Kontinuitat menschlicher Identitat auch im
Cyberspace wahren. Diese Aufgabe fallt im wesentlichen der Selbstreflexion des
Glaubens in Gestalt der Theologie zu. Es ist fir mich offensichtlich, dass eine rein
pragmatische Assimilation der neuen Techniken und Kommunikationsmdoglichkeiten die

umwalzende Bedeutung der digitalen Revolution unterschatzt und verkennt. Ein
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Weitermachen wie bisher, auch mit virtuellen Kirchen und weltumspannender

innerkirchlicher Kommunikation per Email, wird den Herausforderungen nicht gerecht.

Drei Herausforderungen kommt dabei eine besondere Bedeutung zu: Der Formulierung
des Gottesbegriffes, der Bestimmung des Verhaltnisses zwischen Schépfung und

Schopfer und der Konzeption eines realistischen Menschenbildes:
1) Der Gottesbegriff

Zunehmend werden Gottespradikate wie Allgegenwart, Allwissenheit, Allmacht auf
Weltphdnomene, technische Artefakte und den Menschen selbst Ubertragen. Damit wird
der Begriff eines absoluten Gegenibers, das alles umfasst, alles Uberschreitet und sich
dem Menschen entzieht, immer unschérfer. Eine wichtige Problematik der digitalen
Revolution besteht folglich darin, dass die aus christlicher Sicht absurde Zuweisung von

gottlichen Pradikaten auf innerweltliche Phanomene nicht mehr offen auf der Hand liegt.
2) Das Verhaltnis von Schopfung und Schépfer

Wenn das Wesen der Welt tatsachlich in reiner Information bestehen sollte und der
Mensch mit Hilfe der Informationstechnologie den Universalschlissel zum Leben finden
wirde, dann lie3e sich die Wirklichkeit als ein mathematisch codiertes Phdnomen
interpretieren. Man kdnnte sie nach Belieben kopieren und umschreiben. Zwar ist
gemal der christlichen Offenbarung einer solchen Schépfermacht des Menschen der
gottliche Riegel vorgeschoben, aber die Faszination der Verheil3ung von Allmacht ist

sehr alt und Teil der Glaubensuberlieferung selbst: Ihr werdet sein wie Gott.

Ob wir nicht wie Gott sein kdnnen oder es nur nicht dirfen, obwohl wir es kénnten, ist
eine Fragestellung, die zum Beispiel in der Gentechnik bereits nicht mehr rein

akademisch ist.
3) Der Zusammenhang von Menschenbild und Realitatsbegriff

In dem Mal3e, in dem wir virtuelle Wirklichkeiten konstruieren kénnen, die in ihrer
Komplexitat und Uberzeugungskraft der ‘wirklichen' Wirklichkeit nicht nachzustehen oder
ihr manchmal sogar Uberlegen zu sein scheinen, sind die Definitionen dessen, was als

real zu betrachten ist, immer vielfaltiger und fragwurdiger geworden.
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Und auch hier begegnet die christliche Tradition erneut einer Versuchung, der
nachzugeben sie selbst immer geneigt war: Den Geist Uber die Materie und den Korper
zu erheben oder ihn vollstandig davon zu I6sen. Die Uberzeugungskraft der christlichen
Anthropologie und ihres Realitatsbegriffs wird in Zukunft davon abhangen, ob sie die
Unaufloslichkeit der Einheit von Korper und Geist als unabdingbaren Bestandtell
menschlicher Identitat behaupten kann. Nur dann wird die Botschaft von Kreuz und
Auferstehung ihren Sinn und ihren Erkenntniswert behalten. LaR3t sich der Geist
tatsachlich auf einen Computer Gibertragen, dann bedarf es der Botschaft Jesu

tatsachlich nicht mehr.

Die christliche Glaubensgemeinschaft steht deshalb vor der durch die digitale Revolution
gestellten Aufgabe, die Tragfahigkeit, den Erkenntniswert und den lebensstiftenden Sinn
ihrer Offenbarung und ihrer Tradition in einen radikal veranderten, aber dann doch auch

wieder vertrauten Horizont des Menschseins hinein zu formulieren.

Zu Pessimismus angesichts dieser Aufgabe besteht kein Anlass: Wenn wir Geschopfe
Gottes sind, dann gehort die faszinierende Entdeckungsreise zu uns selbst, auf der wir
uns befinden, und der Prozess der Weltgestaltung, den wir angestol3en haben, zu
Gottes Plan, der, wie uns verheil3en ist, in der Neuschdpfung der Welt seine Vollendung

finden soll.
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